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»Religia przysztosci” Maurycego Straszewskiego
w perspektywie wspotczesnych przemian religii
i religijnosci

Kategoria ,,religii przysztosci”, ktora byta przedmiotem dociekan filozoficznych Maurycego
Straszewskiego, obecna jest takze we wspotczesnym dyskursie filozoficznym, teologicznym czy
antropologicznym. Straszewski podkreslat, ze kultura, postep naukowy, historia filozofii nieroze-
rwalnie zwigzane sg z historig religii i teologia. Akcentowal istote potrzeb religijnych dla samego
powstania systemow dogmatycznych, jak i filozofii. Wspoétcze$nie mamy do czynienia z jednej
strony z sekularyzacja, z drugiej ze swoistg rewitalizacja religii. Obecny powrot religijno$ci roézni
si¢ od wczesniejszych globalnym zasiggiem 1 jego oryginalnymi postaciami, a takze wiaze si¢
z swoistego rodzaju ,,zawieszeniem’ dotychczasowych wyznacznikow religii, takich jak dogmat,
autorytet, kult, ortodoksja.

Stowa kluczowe: kultura wspotczesna, religia przysztosci, transcendencja, nowoczesnosé, Stra-
szewski

Wspoélczesne przemiany kulturowo-spoteczne dotyczg niemal wszystkich
obszarow zycia, z tym, ze w jednych zachodzg bardziej intensywnie, w innych
spotykamy si¢ z wigkszym oporem wobec zachodzacych procesow. Wartosci,
ktore tkwity u zrédet ksztattowania si¢ spoteczenstw europejskich, odgrywaja
obecnie istotng rolg w coraz bardziej zuniformizowanym §wiecie. Przemiany,
jakie zachodza w szeroko pojetej religii i religijno$ci, zwigzane sg w znacznym
stopniu z sekularyzacja, ozywieniem religijnym, ale i szeroko pojetymi prze-
mianami kultury ponowoczesnej, jak pluralizm, indywidualizacja, subiektywi-
zacja, rozw6j nowych technologii. Celem artykutu jest skonfrontowanie mysli
Maurycego Straszewskiego z wspotczesna refleksja nad wybranymi koncepcja-
mi religii, w perspektywie obecnych przemian spoteczno-kulturowych.

Coraz czesciej mamy do czynienia z sakralizacja sfery profanum obejmu-
jacej wiele obszarow kultury konsumpcyjnej, przy czym nalezy podkreslic¢, ze
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»Spoteczenstwo konsumentow, szczegodlnie zachodnioeuropejskie i amerykan-
skie, odchodzac od religijnych form instytucjonalnych «zatgsknito» za religia,
kosciotem, $wigtami, ale bez udziatu tradycyjnych form sacrum. [...] Instytucje
nowej religii, religii konsumpcjonizmu chetnie wykorzystuja elementy «starej»
religii jak ko$ciot czy swieta, odpowiednio je oczywiscie modyfikujac™!.

Przemiany, jakie obecnie zachodza w szeroko pojetej religii i religijnosci,
majg swoje zrodta w poprzedniej formacji kulturowej — nowoczesnosci. Do glow-
nych jej cech mozna zaliczy¢ migdzy innymi: proces odczarowywania $wiata,
marginalizacje sfery irracjonalnej, postep, rewolucj¢ technologiczng, postepuja-
cg racjonalizacje, sekularyzacje — obejmujaca kulture, spoleczenstwo, instytucje
i jednostke. Nowoczesnos¢ przez dhugi czas swojego trwania z jednej strony osta-
biata tradycje, z drugiej za$ nierzadko ja odbudowywata. Przysztosciowy charak-
ter nowoczesnosci akcentowat migdzy innymi Edmund Husserl, piszac, ze ,,w cza-
sach nowozytnych zylo si¢ [...] w uszczesliwiajacej pewnosci drogi biegnacej od
tego, co blisko, w dal, od tego, co mniej lub bardziej znane, do tego, co nieznane
— drogi niezawodnej metody poszerzania poznania™. Epoce tej przy$wiecal swo-
isty optymizm poznawczy i historiozoficzny, zwigzany z kategorig wiedzy, nauki,
postepu. Nowoczesne, w odniesieniu do poprzednich okresow historycznych za-
lozenia dotyczyty przede wszystkim: przeswiadczenia o prymacie rozumu nad
wiarg, w kwestii organizacji spoleczenstwa; zatozenia, iz postgp moze przyczynic¢
si¢ do udoskonalenia i szcze$cia ludzkiej egzystencji; zatozenia, ze wolnos¢ i to-
lerancja sa podstawa rdwnosci spotecznej; przekonanie o sekularyzacji, bedacej
wyrazem niezaleznosci poznania ludzkiego od autorytetu Kosciota’.

Pytania o charakterze metafizycznym byly pytaniami drugorzednymi, co
bylo zwigzane z kurczeniem si¢ autorytetu religii, a takze z upadkiem teodycei
objasniajacej stosunek czlowieka do $wiata zewngtrznego. Jak zaznacza Dur-
kheim ,,sacrum i profanum umyst czlowieka zawsze 1 wszedzie pojmuje jako
odrebne gatunki, jako dwa $wiaty niemajace ze soba nic wspolnego™.

'L. Hostynski, Karnawat czy post? O moralnych zagrozeniach w swiecie konsumpcji, Wyd.
Naukowe PWN, Warszawa 2015, s. 258.

2E. Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, Krakow 1987,
s. 62.

3 Zob. B. Guzowska, Kategoria estetyzacji w ponowoczesnosci. Analiza wybranych za-
gadnien z filozofii kultury, Wyd. Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszow 2019, s. 27. W epoce
nowoczesno$ci empiryczny, racjonalistyczny i pragmatyczny $wiatopoglad zdominowal przede
wszystkim sferg techniczno-gospodarcza, kulturowa i religijng. ,,Zmiany w praktykach kulturo-
wych i przyjmowanie nowych stylow zycia wywieraly istotny wpltyw na struktury spoteczne”.
Tamze, s. 29-30. Nowoczesny poglad na $wiat doprowadzit do rozbicia §wiata spolecznego, ktory
dotad byt uznawany za naturalny: hierarchiczny, stanowy, potaczony z porzadkiem kosmosu.

* E. Durkheim, Elementarne formy zZycia religijnego, przet. A. Zadrozynska, Wyd. Naukowe
PWN, Warszawa 1990, s. 33. Rozr6znienie na sacrum i profanum stanowi punkt wyjscia w 16z-
nych dyskusjach dotyczacych §wiata spoteczno-kulturowego, przy czym najczesciej przywoty-
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Dla cztowieka przednowoczesnego zarowno prawda, jak i istniejgca
rzeczywisto$¢ byly wytworem Bozego zamystu, poddawanego ewentualne;j
kontemplacji. Zachodzace w nowoczesnosci oderwanie wielu kategorii od
metafizycznych przestanek zwigzane bylo z potrzeba poddania namystowi
ich dzisiejszej przydatnosci. Owa proba podyktowana sceptycyzmem wobec
metafizyki prowadzita nierzadko do odkrycia jej nowych interpretacyjnych
zastosowan.

Owo wyzwanie podjat migdzy innymi Maurycy Straszewski®. Niejedno-
krotnie podkreslat on, ze kultura, postep naukowy, historia filozofii nieroze-
rwalnie zwigzana jest z historig religii i teologia, akcentowat przy tym istotg
potrzeb religijnych dla samego powstania systemow dogmatycznych i filozo-
fii w ogole. Wyrazal to migdzy innymi w nastepujacych stlowach: ,,Badania
historyczne odstaniaja nam takze coraz doktadniejsza wielka i bardzo dawna
przesztos¢ kultury ludzkiej, gdziekolwiek za$ badacz siggnie, wszedzie spo-
tyka si¢ z religig 1 z uczuciem religijnym jako najwazniejszym czynnikiem
wszelkiego postepu umystowego. Im dalej posuwamy w rozpoznaniu pier-
wotnych stanow kultury, tym doktadniej przekonywamy sig, iz religia to nie
jakis wytwor pézny i sztuczny, lecz ze to cos$ naipierwotniej w dusze ludzka
wszczepionego™.

Straszewski przypisywal filozofii fundamentalne zadanie tworzenia pod-
staw teoretycznych i metodologicznych nauk, jak i scalanie ich wynikow
oraz tworzenie jednolitego obrazu rzeczywistosci’. Filozoficzna perspek-

wang postacig transcendencji, silnie oddzialujaca na ludzkos¢, jest niewatpliwie idea sacrum,
ktora ,,przybrana w najrozmaitsze stroje, przyciaga i odpycha, stajac si¢ niejednokrotnie powo-
dem zar6wno wspaniatych osiagnig¢, jak i straszliwych wydarzen”. L. Trzcinski, Antropologiczna
perspektywa duchowosci [w:] Czlowiek wobec swiata na przetomie wiekow. Nowe i dawne wzorce
duchowosci, M. Kudelska (red.), Wyd. Collegium Columbinum, Krakéw 2001, s. 49.

> Maurycy Straszewski — zyt w latach 1848—-1921. Profesor filozofii Uniwersytetu Jagiellon-
skiego i Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Byt uczniem Friedricha A. Langego i Rudolfa
H. Lotzego. Zatozyciel Towarzystwa Filozoficznego w Krakowie. Byl przedstawicielem filozo-
ficznego pozytywizmu i myslicielem religijnym. Zajmowat si¢ miedzy innymi dziejami polskiej
mysli filozoficznej 1 historii filozofii. Wér6d wielu prac nawiazujacych do tematyki religijnej
nalezy zwroci¢ uwage przede wszystkim na Religie przysztosci, Warszawa 1904.

¢ M. Straszewski, Religia przysziosci, Wyd. Ksiggarni Naktadowej M. Szczepkowskiego,
Warszawa 1904, s. 18. Pisownia oryginalna. Zob. takze M. Straszewski, W dgzeniu do syntezy,
pomysty i szkice z lat od 1877 do 1907, Warszawa 1908, s. 23; J. Kojkot, Pozytywistyczne inspi-
racje w mysleniu o religii. Filozoficzno-spoleczne spory przetomu XIX i XX wieku — rozwazania
wstepne, ,,Przeglad Religioznawczy” 2017, nr 3, s. 14.

" M. Straszewski postuluje zastosowanie mysli filozoficznej w czystym przyrodoznawstwie
metoda genetyczno-porownawcza. Rozwoj filozofii prezentowany byt w kierunku syntezowania
ludzkiej wiedzy. Takie ujecie pozwolito Straszewskiemu na wyrdznienie trzech typow filozofii:
indyjskiej, chinskiej i europejskiej oraz sformutowanie tezy o trzech stopniach rozwoju refleksji
filozoficznej. Pierwszy stopien, tzw. praktyczna zmys$lnos¢, pozwala czlowiekowi na zapewnie-
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tywa $wiata miata taczy¢ prawdy nauki i prawdy wiary przy pomocy idei
metafizyki indukcyjnej. Owa metafizyka mogta powsta¢ ,,jedynie w wyni-
ku zerwania z praktyka metafizyki tradycyjnej polegajacej na przyjmowaniu
nieuzasadnionych zatozen dogmatycznych. Metafizyka indukcyjna zatozenia
wstepne winna budowagé, opierajac si¢ na badaniach krytyczno-poznawczych,
uwzgledniajacych material historyczny, biologiczno-ewolucyjno-psycholo-
giczny (ukazujacy proces adaptacji roznych poje¢ do ludzkich potrzeb) oraz
analityczno-teoriopoznawczy (okreslajacy sposoby i cele konstruowanych
naukowych obrazéow rzeczywistosci). Efektem stosowania tych procedur ba-
dawczych jest wedtug Straszewskiego mozliwo$¢ stworzenia takiej metafi-
zycznej interpretacji rzeczywistosci, ktéra uwzgledniajac religie (katolicka),
zachowuje jednoczes$nie walor naukowos$ci™®. Realizacja zasad metafizyki in-
dukcyjnej miata stworzy¢, zdaniem Straszewskiego, mozliwo$¢ rozwigzania
problemoéw dotyczacych cztowieka i jego miejsca w §wiecie.

Straszewski wskazywat nie tylko na fundamentalny wptyw religii na fi-
lozofig, ale takze na inne obszary rzeczywistosci, jak na przyktad sfera spo-
leczno-gospodarcza. Rozwdj kultury, nauki, spoteczenstwa, filozofii uzalez-
niat od charakteru przemian religijnych. Analizujac wptyw religii na sposob
pojmowania $wiata i filozofig, Straszewski odnosit si¢ do wybranych kultur.
Przywolujac kulture Chin, podkreslal, ze rozwazania nad otaczajaca cztowieka
rzeczywistos$cig mialy swe zrodta w religijnych potrzebach ludu chinskiego.
Istotng rol¢ w religiach ludowych Chin odgrywaty kabata oraz wiara w duchy.
Potrzeby zycia religijnego lezaty rowniez u podstaw spekulacji filozoficznej

nie sobie bezpieczenstwa; drugi stopien, tzw. dialektyczny, odnosi si¢ do zdolnosci refleksji nad
ludzkim dzialaniem i przejawia si¢ w prawie, logice, teologii, gramatyce, retoryce; trzeci stopien,
tzw. badawczy, to nic innego jak mozliwos¢ wykorzystania przez cztowieka wczesniejszych zdo-
byczy pozwalajacych zapanowac nad przyroda. Na kazdym z wymienionych stopni ,,uobecnia
si¢ filozofia, ale nie wszystkim typom filozofii udaje si¢ osiagna¢ stopien najwyzszy. I tak filo-
zofia chinska zatrzymata si¢ na stopniu pierwszym, indyjska — na stopniu drugim i tylko filozofii
europejskiej udato si¢ wstapi¢ na stopien trzeci — «badawczy». Tylko na tym gruncie nastgpuje
zespolenie nauki i filozofii w tworzeniu zsyntezowanego obrazu $wiata”. K. Bochenek, L. Gawor,
M. Michalik-Jezowska, R. Wojtowicz, Zarys historii filozofii polskiej, Wyd. Uniwersytetu Rze-
szowskiego, Rzeszow 2013, s. 195.

§ Tamze. Zbudowanie metafizyki indukcyjnej taczacej prawdy nauki i prawdy religii nie
byto projektem udanym. Kwestie problematyczne Straszewski rozstrzygat, odnoszac si¢ zasad-
niczo do katolickiej dogmatyki, wskazywat takze na religijng geneze filozofii. Zaznaczal, iz we
wszystkich kulturach ,,zachodzi moment, kiedy religijny swiatopoglad nie wystarcza i musi zo-
sta¢ uporzadkowany, poglebiony i poszerzony filozoficznie. Z drugiej strony zauwazat, ze filo-
zofia niekiedy pelni pomocnicza role w tworzeniu religii (zwracat w tym wzgledzie uwage na
wplyw filozofii Kartezjusza, Buddy i inspiracje starozytnogreckie odpowiednio na religie Wscho-
du i chrzescijanstwo)”. Tamze. Zob. takze M. Straszewski, Dzieje filozofii w zarysie, t. 1: Ogolny
wstep do dziejow filozofii i dzieje filozofii na wschodzie, Krakow 1894, s. 9.
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w Indiach, a takze Egipcie, gdzie fundament filozofii stanowita potrzeba gle-
bokiej wiary religijnej. Pradawne ,,pomniki egipskiego myslenia wskazuja, ze
Egipcjanie zyli w $wiecie teorii spekulacyjnych, wyksztatcili rowniez szczego-
towa nauke o cztowieku uzasadniajgca niesmiertelno$¢ duszy’. W przypadku
kultury Grekow szukano wiary glebszej niz wierzenia ludowe, co byto podsta-
wa zaréwno dla kosmo- i teogonii, jak i filozofii.

Straszewski w tekscie pt. Pomysty do ujecia dziejow filozofii w calosci
podkreslal, ze w kazdej kulturze mozna wyrdzni¢ okres, w ktorym mamy do
czynienia z potrzeba uporzadkowania i poglebienia wierzen oraz praktyk re-
ligijnych, bedacych migdzy innymi zrédlem rozmyslan nad catosciag $wiata'®.
Odnoszac si¢ do rozwoju cywilizacji europejskiej, Straszewski akcentowat
znaczacy wplyw chrzescijanstwa i instytucji Kosciota katolickiego na ogdélny
rozw6j kultury, jak tez wytrwalo$¢ w dazeniu do zachowania zasad demokra-
tycznych. Uwazal on, iz cywilizacja europejska wraz z Kos$ciotem wzajemnie
si¢ wspieraty w dazeniu do powszechnos$ci i uniwersalizacji. W Religii przy-
szlosci pisat: ,,Jezeli cata dzisiejsza cywilizacja europejska bez demokratycz-
nej podstawy i bez wolnos$ci politycznej pomysle¢ si¢ nie da, to pytam sig,
jakaz religia moze hastom wolnosci, rownosci i braterstwa lepiej odpowiadac
[...]. Dzigki tez jej tylko moga powyzsze hasta nalezycie si¢ poglebic¢ i zrow-
nowazy¢. Dotad widzimy gléwny nacisk potozony na wolno$¢ i rownos¢. Otéz
pod wptywem idealow katolickich moze przyjs¢ czas, iz takze bardzo jeszcze
teraz zaniedbane braterstwo wszechstronnego doczeka si¢ uznania”''. Stra-
szewski przysztos¢ kultury europejskiej wigze z przysztoscig religii chrze-
Scijanskiej. Przed katolikami stawia zadania dotyczace walki o odrodzenie
wlasnej duchowosci, wyzbycie si¢ fanatyzmu, nieuleganie wptywom partii
politycznych, doktryn czy rzadow. Ponadto dobitnie akcentuje, iz przekona-
nia religijne sg oraz zawsze winne by¢ przejawem dobrej woli i nie moga by¢
tym samym zalezne od jakiejkolwiek wtadzy.

% J. Kojkot, Filozofia — religia — edukacja. Ku cywilizacji przysztosci — Maurycego Stra-
szewskiego filozofia religii, ,,Przeglad Religioznawczy” 2018, nr 3, s. 8.

10M. Straszewski, Pomysty do ujecia dziejow filozofii w calosci, ,,Roczniki Historii Filozo-
fii Polskiej” 1, s. 211; https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Rocznik Historii Filozofii_Polskiej/
Rocznik Historii_Filozofii Polskiej-r2008-t1/Rocznik Historii_Filozofii_Polskiej-r2008-t1-
-s203-242/Rocznik Historii_Filozofii Polskiej-r2008-t1-s203-242.pdf

"' M. Straszewki, Religia przysziosci..., s. 31-32. Pisownia oryginalna. Straszewski zazna-
cza, ze wsrod wielu roznych stanowisk naukowych i filozoficznych, z chrzescijanstwem nie do
pogodzenia jest tylko jedna grupa, ,,tworzg ja te kierunki, ktore przyjmuja jaki$ jeden tylko byt
caly wszech$wiat ogarniajacy, ktorego chwilowym przejawem jest tak szczegét kazdy, jak i oso-
bowos¢. Wszystko jedno jak nazwiemy ten byt, czy materya, czy duchem, czy Bogiem natura,
czy jakbadz inaczej, to tam, gdzie niema miejsca dla osobistego Boga i dla osobistej a nieSmier-
telnej duszy ludzkiej, tam niema takze miejsca i dla chrze$cijanstwa”. Tamze, s. 32-33. Pisownia
oryginalna.


https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Rocznik_Historii_Filozofii_Polskiej/Rocznik_Historii_Filozofii_Polskiej-r2008-t1/Rocznik_Historii_Filozofii_Polskiej-r2008-t1-s203-242/Rocznik_Historii_Filozofii_Polskiej-r2008-t1-s203-242.pdf
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Rocznik_Historii_Filozofii_Polskiej/Rocznik_Historii_Filozofii_Polskiej-r2008-t1/Rocznik_Historii_Filozofii_Polskiej-r2008-t1-s203-242/Rocznik_Historii_Filozofii_Polskiej-r2008-t1-s203-242.pdf
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Podejmowane przez Maurycego Straszewskiego filozoficzne i religijne
refleksje znajdujg odniesienie w szeroko pojetej problematyce dotyczacej za-
sad rozwoju spotecznego. ,,Wtasciwe”, harmonijne zycie spoteczne powin-
na wyznacza¢ wspolnota, miedzyludzka solidarnos¢, zasady demokratyczne,
rownowaga, jak i czynniki materialne bedace efektem rozwoju oraz postgpu
naukowo-technicznego. Gruntownej krytyce poddawany jest indywidualizm,
ktory prowadzi do egoizmu i ostabienia relacji miedzyludzkich. Mysl filozo-
ficzna Straszewskiego wplywata na wyksztalcenie si¢ wyzszych form zycia
religijnego, w konsekwencji za$ prowadzita do powstania systemow dogma-
tycznych. Filozofia wspotczesna, zdaniem autora Religii przysztosci, nie do-
prowadzi do wyksztatcenia si¢ jakiej$ nowej formy religii, gdyz szybkie tem-
po zachodzacych procesow cywilizacyjnych uniemozliwi jej powszechnos¢.
Ponadto zaznacza, ze ludzko$¢ obecnie nie odczuwa potrzeby wykreowania
nowej $wiatowej religii.

Kategoria ,,religii przysztosci”, ktéra byta przedmiotem dociekan filo-
zoficznych Straszewskiego, obecna jest takze we wspotczesnym dyskursie
filozoficznym, teologicznym czy antropologicznym. Jak podkresla autor Re-
ligii przysztosci, w wielkich centrach §wiatowej kultury (Londyn, Paryz, Ber-
lin, New York) niezmiennie mamy do czynienia z réznymi odmianami sekt
religijnych, czy uzywajac obecnych okreslen, nowych ruchéw religijnych
i wyznaniowych, jak na przyktad: ,,spirytysci i swedenborgianie, wyznawcy
roznych odmian buddyzmu, zwolennicy teozofii, czciciele stonca, szatana,
lucyfera, bogini Isis, wreszcie gnostycy™'?. Pytania o nowa formutle religii sa
wynikiem zachodzacych przemian w obszarze szeroko pojetej religii i reli-
gijnosci. Koniec XX i poczatek XXI w. jest okresem, w ktorym coraz wigcej
0sob dystansuje si¢ od religii instytucjonalnych, poszukujac alternatywnych
sposobow zaspokajania swoich potrzeb duchowych.

Gianni Vattimo uwaza, ze nawrot religii, czy to wspotczesnie, czy we weze-
$niejszych epokach, jest jednym z podstawowych aspektow doswiadczenia re-
ligijnego. Obecny powrot religijnosci jest z jednej strony utozsamiany z popu-
larno$cig nowych form religijnosci i duchowosci, z drugiej za$ z odrzuceniem
wielkich systemow towarzyszacych rozwojowi nauki czy techniki. Mimo to,
jak pisze Vattimo, ,,«Nie mozemy nie nazywac si¢ chrzescijanami» dlatego, ze
w $wiecie, w ktorym Bog umarl, w ktorym rozpadty si¢ metanarracje, a wszel-
kie autorytety, tacznie z «obiektywna» wiedza, ulegty, na szczgscie, demitolo-
gizacji, jedyna szansa na przetrwanie ludzkos$ci pozostaje wierno$¢ chrzescijan-
skiemu przykazaniu mitosierdzia”".

12 Tamze, s. 11.
13 G. Vattimo, Wiek interpretacji [w:] R. Rorty, G. Vattimo, Przyszlos¢ religii, S. Zabala
(red.), przel. S. Krolak, eidos, Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2010, s. 66.
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Z kolei Jacques Derrida podkresla, iz wspotczesna rewitalizacja religii jest
kolejnym nawrotem religijnosci w cyklu nieustannych powtarzalnosci, przy
czym rozni si¢ od wczesniejszych globalnym zasiggiem i jego oryginalnymi
postaciami, takimi jak tele-techno-medialno-naukowe, polityczno-ekonomicz-
ne, kapitalistyczne. Jest takze powigzana ze swoistego rodzaju ,,zawieszeniem”
wyznacznikow religii, takich jak dogmat, autorytet, kult, ortodoksja. Derrida pi-
sze, ze ,,naprzeciwko nich moze si¢ pojawic¢ inna autodestrukcyjna, wyposazo-
na w zgubng dla siebie samoodporno$¢ afirmacja religii, mianowicie w ramach
wszystkich projektow «pacyfistycznychy» i «ekumenicznychy, «katolickich» lub
nie, ktore wzywaja do powszechnej fraternizacji, do pojednania «ludzi, dzieci
tego samego Boga»™”'*. Dazenie do owego pojednania ludzi z Bogiem, bedace
swoistego rodzaju uwienczeniem pojednania sacrum i profanum, powinno$ci
1 bytu, wiary i rozumu nadaje wedtug Derridy ponowoczesnym postaciom reli-
gii charakter instrumentalno-racjonalno-techniczny.

Analizujac wielokierunkowo$¢ ponowoczesnych przemian w obszarze re-
ligijnosci, poszukiwanie nowych form duchowosci i religii, nalezy zgodzi¢ sig¢
z Charlesem Taylorem, ktéry pisze, ze ,,nowoczesna, Swiecka kultura stanowi
mieszanke¢ zarowno autentycznych odczytan Ewangelii, stylow zycia zgodnych
z prawdg Wcielenia, jak i form zamknigcia si¢ na Boga i negacji Dobrej Nowi-
ny”’!5. Zdaniem Taylora do podstawowych wyzwan, jakie stawia przed cztowie-
kiem wspolczesnosc, zaliczy¢ nalezy potrzebe wypracowania takiego modelu
zycia, aby afirmowac¢ horyzonty dobra, ramy duchowe, realizowa¢ swoje po-
czucie transcendencji, dos§wiadczenie religijne.
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“The religion of the future’ by Maurice Straszewski in the perspective
of contemporary transformations of religion and religiosity

Summary

The category of ‘religion of the future’, which was the subject of Maurycy Straszewski’s
philosophical inquiries, is also present in contemporary philosophical, theological or anthro-
pological discourse. Straszewski emphasised that culture, scientific progress and the history
of philosophy are inextricably linked to the history of religion and theology. He emphasised
the importance of religious needs for the very emergence of dogmatic systems as well as phi-
losophy. Nowadays, we deal with secularisation, on the one hand, and a kind of revitalisation of
religion, on the other. The current revival of religiosity differs from earlier ones in its global scope
and its original forms, and also involves a kind of ‘suspension’ of the previous determinants of
religion, such as dogma, authority, cult, orthodoxy.

Keywords: contemporary culture, religion of the future, transcendence, modernity, Straszewski
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